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Breve perspectiva
historica

de la teologia
de la liberacion

Daniel Guillermo Turriago Rojas*

Resumen
Este articulo tiene como objeto presentar una brevisima y sintética re-
sefa historiogréfica de algunos aspectos de la denominada teologia de la
liberacién. No me propongo hacer un juicio teoldgico de los aciertos o
las equivocaciones de esta; presento cémo la teologia de la liberacién
surge por el quehacer teoldgico latinoamericano, desde las épocas de
cristiandad, con las denuncias teoldgico-proféticas del siglo XVI en la
América espafola. Con la Il Conferencia del Episcopado Latinoamerica-
no en Medellin (1968), en la cual los obispos analizaron la relacién entre
fe y justicia, denunciando la injusticia y violencia institucionalizada, la teo-
logfa latinoamericana tomé conciencia de ser teologfa de la liberacion,
como desafio teoldgico surgido de la realidad histérica de los pobres
en América Latina, y rechazando la nocién de teologfa del desarrollo
por el de teologia de la liberacién. En este proceso histérico presento
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las vicisitudes, los logros y fracasos de la teologfa de la liberacién en el
contexto eclesial latinoamericano.

Palabras clave: historia de la teologia, teologia de la liberacién, historia
de la Iglesia-Ameérica Latina, teologfa latinoamericana.

La teologia de la liberacién es un esfuerzo
por hacer presente en este mundo de opresion,
injusticia y muerte, la palabra de vida.

Gustavo Gutiérrez

Antecedentes

La teologfa de la liberacién hunde sus raices en el siglo XVI en un contexto de
cristiandad americana, con las denuncias teoldgico-proféticas de Antonio Mon-
tesinos, Bartolomé de las Casas, Juan del Valle, Pedro Claver, Anténio Vieira y
Antonio de Valdivieso, por la situacion de los excluidos de la época: indigenas
y negros. Asf es como las Casas considera que los indios estaban mejor como
paganos con vida, que como cristianos muertos; por ello, debfan ser persuadi-
dos con el poder del evangelio y no con la fuerza de las armas.

En el siglo XIX, este modelo teoldgico fundamentd los procesos de liberacién
nacional con los tedlogos Juan German Roscio, José Marfa Morelos y Juan
Fernandez de Sotomayor, quienes describen la situacién de las colonias espa-
fiolas en América. Ellos realizaron un andlisis de su realidad a la luz de la fe y del
Evangelio, y a partir de esto elaboraron un juicio teoldgico-moral que condujo
a la praxis revolucionaria para la transformacion de las estructuras de injusticia
y pecado.

Latinoamérica: décadas de los cincuenta y de los sesenta

En la sociedad latinoamericana de mediados del siglo XX se dio una serie de
cambios sociales debido al proceso de industrializacién. De una sociedad rural
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y sacra, de terratenientes y campesinos, se da paso una sociedad urbana se-
cularizada, de clases medias y obreras. Finalizan, entonces, las dictaduras de
la época, algunas de ellas con tinte populista; Nicaragua (Anastasio Somoza);
Cuba (Fulgencio Batista); Colombia (Gustavo Rojas Pinilla) y Venezuela (Marcos
Pérez Jiménez).

América Latina se encuentra en un proceso de ebullicién social debido a las
transformaciones socioeconémicas coincidentes con la revolucién cubana
(1957), asi como a la difusién de los postulados socialistas-marxistas que propi-
ciaron movimientos guerrilleros en Venezuela, Guatemala y Perd.

A partir del proyecto de Guerra Fria iniciado en 1948, y debido a la penetracién
del comunismo en América Latina, la administracion norteamericana lanzé el
programa Alianza para el Progreso (1961-1970). Este tenfa, entre otros obje-
tivos, frenar la insurgencia guerrillera promoviendo el desarrollo econémico,
politico y social de Latinoamérica. Se implementaron politicas econdmicas
desarrollistas, en las cuales la Iglesia participd a través de la Accién Catdlica.

A Europa van a formarse sacerdotes y seminaristas, bajo la vision de la Nouvelle
Théologie v el estudio de las ciencias sociales. Este es el caso de Camilo Torres
Restrepo (1929-1966), sacerdote colombiano que consideraba como deber
de todo cristiano comprometerse con el cambio de las estructuras econémicas,
sociales y politicas.

Con el pontificado de Juan XXIII (1958-1963) y del Concilio Vaticano I
(1962-1965), la Iglesia entra en didlogo con la modernidad. En dicho concilio
el papa y el cardenal Giacomo Lercaro' proclaman a la Iglesia como la “Iglesia
de los pobres”.

El cardenal Giacomo Lercaro (1891-1976), arzobispo de Bolonia, uno de los cardenales pro-
gresistas que participd en los cdnclaves de 1958 y 1963, asi como en el Concilio Vaticano I
(1962-1965), donde se lanzé la propuesta que la obra conciliar deberfa ser la de “la Iglesia de los
pobres”.
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En este ambiente, de renovacidn y reflexiéon eclesial se redinen en el Instituto
Teoldgico de los Franciscanos de Petrépolis (Brasil), en 1964, Juan Luis Segundo,
disertando sobre los problemas de los tedlogos en América Latina; Lucio Gera,
presentando su ponencia sobre la funcidn del tedlogo en América Latina, y
Gustavo Gutiérrez, con su conferencia sobre la situacidon de extrema pobreza
del continente latinoamericano.

El Consejo Episcopal Latinoamericano (CELAM), por medio del Instituto de
Teologia Pastoral Latinoamericano (Itepal), organizd varias reuniones: una en
Cuernavaca (1965), donde se trataron temas sobre cristologia y pastoral; otra
en Santiago de Chile (1966), sobre la evangelizacién, y una mas en Montevideo
(1967), acerca de la teologia de la historia.

A tres afos de terminado el Condilio Vaticano I, se reunieron en Medellin
(1968) los obispos latinoamericanos, conscientes de la situacién social, y luego
de analizar la relacidn entre fe vy justicia y el pecado social, denunciaron la
injusticia y la violencia institucionalizada.

lluminada por el Vaticano Il y la enciclica Populorum Progressio (1967), de
Pablo VI (1963-1978), la Iglesia latinoamericana entablé didlogo con su
realidad develar un mundo de vasta pobreza y opresion; ademas, afirmé
que la Iglesia:

Tiene un mensaje para todos los hombres, que en este continente, tienen “hambre
y sed de justicia’... y el Episcopado Latinoamericano no puede quedar indiferente
ante las tremendas injusticias sociales existentes en América Latina, que mantienen
a la mayoria de nuestros pueblos en una dolorosa pobreza cercana en muchisimos
casos a la inhumana miseria. (Il Conferencia General del Episcopado Latinoameri-
cano, |, 3; 14, 1-2)

En este contexto, la teologia latinoamericana tomé conciencia de ser teologia
de la liberacion, la cual se propone realizar una apuesta teoldgica a partir de la
realidad histérica de los pobres en América Latina; ademas, rechazd la nocién
de teologia del desarrollo, y la reemplazé por la de liberacion. El mismo Gustavo
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Gutiérrez argumentd que la palabra “liberacién”, de origen biblico, expresa la
radicalidad y conflictividad, propias del proceso que viven los pobres en América

Latina, lo cual los impulsa a terminar con la dependencia y el subdesarrollo.

Asf, Gustavo Gutiérrez (2005)” afirma que la teologia debe:

Encontrar un lenguaje sobre Dios que surja de la situacion creada por la injusticia y
la pobreza en que vive la gran mayoria, ya sean razas despreciadas, clases sociales
explotadas, culturas marginadas o mujeres que sufren discriminacion. Debe ser al
mismo tiempo un discurso alimentado por la esperanza de un pueblo que busca
la liberacion. En este contexto de sufrimientos y alegrfas, de incertidumbre y con-
vicciones, de generosos compromisos y ambigliedades, debe brillar sin descanso
nuestra comprensién de la fe [...] la teologfa de la liberacién trata, en comunién

eclesial, de ser un lenguaje sobre Dios. (pp. 61-63)

Por otro lado, Ignacio Ellacuria® considera que:

2

[...] la teologfa de la liberacién trata primariamente de todo lo que atafie al reino de
Dios, solo que enfoca todos y cada uno de sus topicos, aun los méas elevados y apa-
rentemente separados de la historia, sin olvidar nunca, y frecuentemente con aten-

cién muy especial, su dimension liberadora. (Citado en Saranyana, 2005, p. 169)

Nacié en Lima (1928). Realizé estudios de Medicina, Sicologfa y Teologia en las Universidades de
Lima, Lovaina y la Gregoriana de Roma. Es doctor en Teologfa de la Universidad de Lyon y funda-
dor del Instituto Bartolomé de las Casas. Actualmente pertenece a la orden de predicadores. Se
le considera el iniciador de la teologia de la liberacidn; entre sus obras se encuentran: Teologia de
la liberacién. Perspectivas (1971); La fuerza histérica de los pobres (1982); La verdad los hard libres.
Confrontaciones (1986); Hablar de Dios desde el sufrimiento de los inocentes (1986); El Dios de la
vida (1989); En busca de los pobres de Jesucristo. El pensamiento de Bartolomé de las Casas (1993);
El rostro de Dios en la historia (1996); El futuro de la reflexion teolégica en América Latina (1996).

Espafiol (1930-1989). Jesuita, residenciado en América Latina desde 1949. Estudié teologfa en
la Universidad de Innsbruck; fue doctor en Filosoffa y su tesis fue acerca del pensamiento de X.
de Zuburi. Fue rector de la Universidad José Simedn Cafias (UCA). En el proceso de paz en San
Salvador (1989) lo asesiné un escuadrén militar. Entre sus obras se encuentran: Hipétesis para
una historia de la Iglesia en América Latina (1967); Para una ética de la liberacién latinoamericana
(1973-1980); Los obispos latinoamericanos y la liberacién de los pobres (1979); Metdforas teoldgicas
de Marx (1993); Etica de la liberacion en la edad de la globalizacién y de la exclusion (1998).
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Por su parte, Leonardo Boff (2001)* asegura que:

[...] la teologfa no tiene solo a Dios como referencia, sino a todas las cosas si se las
considera a la luz de Dios. Por eso su objetivo es absolutamente todo, desde la
busqueda de la serenidad personal, pasando por la liberacion econdmica y social de

los pobres y excluidos. (p. 174)

Mientras que Rubem Alves® dird que sus “investigaciones no pretenden ser otra
cosa sino la expresion de la participacidon en una comunidad de cristianos que
estéa batallando para descubrir cémo hablar fielmente el lenguaje de la fe en el
contexto de su compromiso con la liberacién histérica del hombre” (citado en
Tamayo, 2000, p. 194)

José Miguez Bonino® confirma que “la soberania de Dios se realiza polémica-
mente en la historia [...] la historia es en la Biblia ese conflicto de Dios con su
pueblo en medio de los pueblos y en relacion con ellos” (citado en Tamayo,
2000, p. 253). Julio Santa Ana (2001)” define la teologia de la liberacion como

4 Nacié en Brasil (1938). Doctor en Teologfa de la Universidad de Munich; profesor de Teologia
Sistemética en la Universidad de Petrépolis; profesor emérito de Espiritualidad, Etica y Teologia
en la Universidad de Rio de Janeiro. Entre sus obras se encuentran: Jesucristo liberador (1974);
Teologia del cautiverio y de la liberacion (1978); Jesucristo y la liberacién del hombre (1981); Iglesia:
carisma y poder (1982); La Trinidad, la sociedad y la liberacién (1987); Ecologia. Grito de la tierra.
Grito del pobre (1996); Mistica y espiritualidad (1996); El dguila y la gallina. Una metdfora de la
condicion humana (1998).

° Brasilefio (1933-2014). Doctor en teologia. Pertenecié a la iglesia presbiteriana. Fue uno de los
significativos representantes de la teologfa de la liberacion en el campo protestante. Entre sus
obras se encuentran: El pueblo de Dios y la liberacién del hombre (1970); Funcién ideolégica y
posibilidades utépicas del protestantismo latinoamericano (1971); Cristianismo, (opio o liberacion?
(1973); La nueva frontera de la teologia en América Latina (1977).

6 Argentino (1924-2012). Doctor en Teologfa. Fue ministro de la Iglesia Evangélica Metodista. Asis-
ti6 al Concilio Vaticano Il como observador. Entre sus obras se encuentran Teologia y liberacion
(1970); Pueblo oprimido sefor de la historia (1972); La piedad popular en América Latina (1974);
{Quién es Jesucristo hoy en América Latina? Cristianismo y Sociedad (1975); La nueva frontera de
la teologia (1977); Compromiso cristiano ante el sufrimiento (1984).

/ Nacié en Montevideo |1934. Fue pastor metodista y doctor en Ciencias de la Religion. Entre sus
obras se encuentran: Hacia la Iglesia de los pobres (1983); Ecumenismo y liberacién (1997); La
prdctica econémica como religién. Critica teoldgica a la economia politica (1991).
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“una reflexién teoldgica formulada en el contexto de una praxis de liberacion...
no se trata de meras formulaciones tedricas, sino de una teologfa viva” (p. 550).

Algunos elementos de la teologia de la liberacion

La teologfa de la liberacién se fundamenta en el Dios de la vida, que considera
al pobre como persona; asimismo, en el seguimiento de JesUs liberador que
se hermana con el pobre, vy en el pobre como lugar teoldgico privilegiado
donde se manifiesta Dios. Las comunidades eclesiales de base son el medio
de difusién de la teologia de la liberacién; de allf salen los catequistas, laicos,
religiosos, sacerdotes y obispos, que analizan la realidad a la luz de la lectura
biblica comunitaria. Para la teologfa de la liberacién, la historia de la Iglesia es la
memoria del pueblo cristiano que se escribe en clave critica y no apologética.
Este modelo teoldgico utiliza la mediacién socioanalitica de las ciencias sociales
para criticar el desarrollismo y la teorfa de la dependencia, y opta por la practica
de la liberacién como alternativa radical frente al capitalismo estructural.

La teologfa de la liberacién incluye el andlisis marxista como manera de co-
nocer la realidad que conduce a la accién politica y social. Utiliza la mediacién
hermenéutica y el estudio contextual de la Biblia en comunidad. Su método se
fundamenta en el propuesto por la Accidon Catdlica: ver, juzgar y actuar. Asimis-
mo, esta teologfa pretende ser un lenguaje sobre Dios, un esfuerzo por hacer
presente la Palabra de Vida en el mundo de opresion, injusticia y muerte. Se
basa en una teologia biblico-profética y pastoral, mas que en una doctrinal, sis-
temdtica, sapiencial, narrativa y espiritualista. Los tedlogos de la liberaciéon, en su
reflexion, profundizan en los grandes temas del quehacer teoldgico: en la Biblia,
Carlos Mesters; en cristologia, Hugo Echegaray y Jon Sobrino; en mariologia,
Leonardo Boff; en eclesiologfa, Leonardo Boff y Jon Sobrino; en antropologia
y escatologfa, ]. Comblim vy ].B. Libanio; en espiritualidad, Segundo Galilea y
Gustavo Gutiérrez; en historia, la Comisién para el Estudio de La Historia de las
Iglesias en América Latina y el Caribe (Cehila) y Enrique Dussel; en religiosidad
popular, Diego Irarrdzaval, y en teologfa moral, Antonio Moser.
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Latinoamérica: década de los setenta

En la década de los setenta en Latinoamérica emergid una serie de movimien-
tos de liberacidn, apoyados en sectores cristianos, como el de Nicaragua, con
el Frente Sandinista de Liberacion Nacional (FSLN) y el de El Salvador, con el
Frente Farabundo Marti de Liberacién Nacional (FMLN). Su opcidn era crear
una sociedad socialista, que se asemejara al reino de Dios. Asi, como reaccidn
a estos, se implementd la ideologfa de la seguridad nacional y se dio paso a
Gobiernos dictatoriales y represivos; por ejemplo, los casos de Brasil (1964),
Bolivia (1971), Uruguay (1973), Chile (1973), Pert (1975), Ecuador (1976),
Argentina (1976), Paraguay (1977)y la mayoria de los paises centroamericanos.

En este contexto de represidn y violencia, algunos obispos optaron por la defensa
de los derechos humanos, como lo hicieron Helder Camara (Olinda-Recife,
Brasil), Pedro Casalddliga (Sao Félix do Paraguaya, Brasil), Tomas Balduino
(Goais, Brasil), Samuel Ruiz (San Cristdbal de las Casas-Chiapas, México),
Paulo Evaristo Ars (Sao Pablo, Brasil), Raul Silva Enriquez (Santiago de Chile),
Lednidas Proafio (Riobamba, Ecuador); Antonio Fragoso (CrateUs, Brasil),
Sergio Méndez Arceo (Cuernavaca, México) y Oscar Arnulfo Romero (San
Salvador). Este Ultimo afirmaba que:

La Iglesia es perseguida precisamente por su opcién preferencial por los pobres
y por tratar de encarnarse en el interés de los pobres... serfa triste que en una
patria donde se esté asesinado horrorosamente no contaramos entre las victimas
también a los sacerdotes. Son el testimonio de una Iglesia encarnada en los proble-
mas del pueblo...La Iglesia sufre el destino de los pobres: la persecucidn. Se glorfa
nuestra Iglesia de haber mezclado su sangre de sacerdotes, de catequistas y de
comunidades con las masacres del pueblo y de haber llevado siempre la marca
de la persecucién...Una Iglesia que no sufre persecucién, sino que esté disfrutando
los privilegios y el apoyo de la tierra, esa Iglesia itenga miedo: No es la verdadera
Iglesia de Jesucristo! (Turriago, s. f., pp. 8-9)

En 1971 empezd una critica y condena a la teologia de la liberacion y sus ted-
logos, llevada a cabo por el Centro de Estudios para el Desarrollo e Integracidon
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de América Latina (Cedial), con la orientacion de Roger Vekemans y Alfonso
Lopez Trujillo, por medio de su érgano de difusién, la revista Tierra Nueva. El
tedlogo Boaneventura Kloppenburg, en la revista Communio, critica la teologfa
de la liberacién por:

[...] dar prioridad a la situacién sobre el evangelio, descuidar la dimensién ontold-
gica y contemplativa de la teologfa, el peligro de reducir la teologfa a politologfa,
la minusvaloracién del pecado personal y acentuacién del pecado estructural, la
tendencia a unir de modo exclusivo e indisoluble evangelio y sistema socialista.
(Tamayo, 2000, p. 16)

Enla XV asamblea ordinaria del Celam en Sucre (Bolivia), 1972, se eligié como
secretario general a Alfonso Lépez Trujillo, cuando iniciaba un proceso de
purga contra los tedlogos de la liberaciéon. La Comisidn Teoldgica Internacional,
en su documento Promocién Humana y Salvacién Cristiana (1977), condena la
teologia de la liberacién por sus actitudes politicas contrarias a la unidad de
la Iglesia; a pesar de ello, Pablo VI, en una carta apostdlica con ocasién
del aniversario nimero 80 de la enciclica Rerum Novarum (1971), muestra gran
interés por el impacto de la teologfa de la liberacién y del socialismo en los
catdlicos latinoamericanos.

En la tercera conferencia general del Episcopado, celebrada en Puebla (Mé-
xico, 1979), la Iglesia se encontraba intereclesiaimente dividida en un sector
tradicional, que consideraba que la misidn de la Iglesia es solo religiosa —otra
reformista— y que bajo la orientacion de la teologfa de los signos de los tiem-
pos y los documentos sociales de la Iglesia formulaba un rechazo a la injusticia
y la violencia latinoamericana; finalmente, otro radical, que consideraba que el
deber de todo cristiano es hacer la revolucién. En dicha conferencia, los ted-
logos de la liberacién fueron excluidos, pero en el documento conclusivo se
mantiene la opcidn preferencial por los pobres.
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Latinoamérica: década de los ochenta

En la década de los ochenta los regimenes militares latinoamericanos fueron
reemplazados por Gobiernos civiles; asf, América Latina se encontrd en una
crisis econdémica causada por la deuda externa; es por ello que el cardenal
Paulo Evaristo Ars, franciscano, afirmaba que “el compromiso de los gobiernos
no es con los deudores sino con los pueblos”.

El papa Juan Pablo Il (1978-2005) realizé una serie de viajes por Latinoamérica:
Brasil (1980), Centroamérica (1983), paises andinos (1985). Con sus homilias y
discursos critica la teologfa de la liberacién, aunque paraddjicamente denuncia
la injusticia estructural que sufren los pueblos latinoamericanos. En 1980 fue
asesinado el arzobispo de San Salvador, Oscar Arnulfo Romero. Juan Pablo I

[...] en su primer viaje a Centroamérica (1983) se detiene inesperadamente en la
catedral de San Salvador, entra en ellay arrodillandose, ora sobre la tumba del arzo-
bispo y lo recuerda como un celoso Pastor, a quien el amor de Dios vy el servicio a

los hermanos lo condujeron hasta la entrega misma de la vida. (Turriago, s. f., p. |')

Por otro lado, se inicié un proceso contra los tedlogos Gustavo Gutiérrez
(1983) y Leonardo Boff (1985), en el cual se les impone silencio absoluto sobre
temas teoldgicos, y no se les permite ensefiar o publicar; asimismo, se les ro-
tula de utilizar en su método teoldgico un lenguaje beligerante, no manejar las
fuentes de la tradicion de la Iglesia, no fundamentarse en la fe, sino en las situa-
ciones histéricas, ademés, de establecer una dicotomia entre la figura histérica
de laIglesia y la Iglesia de Cristo. En 1986 los obispos brasilefios se relinen con
Juan Pablo II, y de esta manera se revoca el silencio impuesto a Leonardo Boff.

El 6 de agosto de 1984, la Congregacion para la Doctrina de la Fe, en Instruc-
cién sobre algunos aspectos de la teologia de la liberacién, considerd que esta
Ultima reduce el reino de Dios a un humanismo intrascendente, que su analisis
fundamentado en el marxismo lleva al ateismo, que los tedlogos de la liberacién
optan por una interpretacion racionalista de la Biblia y que la eclesiologia de este
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modelo teoldgico conduce a una paralela iglesia popular que entra en conflicto
con la iglesia jerarquica. En el sinodo de 1985, se afirmaba que:

[...] hay pastores que se muestran débiles con los errores difundidos en seminarios,
ensefiados en las facultades de teologia, en los libros y propagados por los me-
dios de comunicacién, y hay obispos que hasta sostienen dichos errores y llegan a
defender a los que han publicado dichas doctrinas.®

Siguiendo los lineamientos de la anterior instruccién, el 5 de abril de 1986 se
publicé la Instruccién sobre la libertad cristiana y la liberacién. En esta se ratificd
que el andlisis marxista conduce al atefsmo, se censurd la violencia como via
necesaria para la liberacién y se propuso que la doctrina social de la Iglesia era
la verdadera gufa para la praxis cristiana de la liberacidn, ya que:

[...] aquellos que desacreditan la via de las reformas a favor del mito de la revolu-
cién no solo nutren la ilusién de que la abolicidon de una situacién inicua basta por sf
misma para crear una sociedad mas humana, sino que favorecen ademas la llegada

de regimenes totalitarios. (Congregacion para la Doctrina de la Fe, 1986, p. 47)

La misma instruccién clarificd conceptos como pueblo, pobres, comunidad,
experiencia, historia, que no se deben fundamentar con una lectura marxis-
ta, ya que dejarfa a un lado el concepto biblico de pobre, para transformar-
se siguiendo la dialéctica marxista en proletariado. Por ello, para el cardenal
Ratzinger la teologia de la liberacién:

En sus formas que se rehacen conforme al marxismo, no es enteramente un pro-
ducto autéctono, indigena, de América Latina o de otras zonas subdesarrolladas,
donde habrfa nacido y habrfa crecido por obra del pueblo. Se trata en realidad, al
menos en su origen, de una creacion de intelectuales nacidos y formados en el
Occidente opulento: europeos son los tedlogos que la han iniciado, europeos —o
educados en las universidades europeas— son los tedlogos que la hacen crecer en
Sudamérica. (1985, p. 199)

8 Comentario del cardenal brasilefio Eugenio de Araujo Sales (1920-2012).
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En 1989, la Santa Sede, por medio de las congregaciones para los Institutos
de Vida Consagrada y la Doctrina de la Fe, interviene a la Confederaciéon Lati-
noamericana de Religiosos (CLAR), en su proyecto Palabra-Vida, ya que este

[...] no estd en una linea hermenéutica conforme a la establecida por el Concilio
Vaticano |l...en él se propone una lectura de la Sagrada Escritura que prescinde
completamente tanto de la Tradicién como del Magisterio de la Iglesia, y se asumen,
en cambio, como clave hermenéutica, la experiencia histdrica y la situacién de con-
flicto de los pobres. (Girardi, 1994, p. 199)

Para el historiador de la teologfa, Jean-Yves Lacoste:

Las torpezas de la teologfa de la liberacién son razonablemente evidentes. Por
una parte, esta doctrina limita la salvacién a su dimension veterotestamentaria.
Por otra, muchos autores proceden a llevar a cabo un andlisis marxista de la so-
ciedad creyendo de buena fe que el materialismo histérico puede utilizarse como
instrumento de trabajo cientifico, y que no tiene un verdadero lazo con el materia-
lismo dialéctico, y en ello se equivocan sobre Marx...la influencia implicita o explicita
del marxismo lleva a la teologfa de la liberacién a desinteresarse de lo religioso y lo
cultural. (2011, p. 375)

Los ataques y las condenas contra la teologia de la liberacién suscitan una
fuerte solidaridad de tedlogos europeos como Edward Schilebeeckx (1914-
2009), Karl Rahner (1904-1984), Johann Baptist Metz (1928), José Ignacio
Gonzalez Faus (1933), Marie Dominique Chenu (1895-1990) e Yves Congar
(1930-1995).

Latinoamérica: década de los noventa

Con la caida del socialismo real (1989) el mundo da un paso al neoliberalis-
mo Y la globalizacién. Para combatir la teologia de la liberacién, se nombran
obispos hostiles a esta, con una dindmica eclesial en la que se espiritualiza la
pobreza y se opta por una espiritualidad privada e intimista; asf, se protegen los
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movimientos y grupos de laicos fundamentados en una teologfa profundamente
tradicional y antiliberacionista.

Sobre lo anterior, Juan Marfa Laboa, historiador, asevera que desde el pontifi-
cado de Juan Pablo Il (1978-2005) se cambiaron las

[...] jerarquias enteras sin tener en cuenta el parecer del pueblo creyente ni de los
obispos del pais y nombré obispos de una linea, siempre la misma, para cambiar
mayorias en las conferencias episcopales. En cierto sentido, el papa itinerante se
convirtié en una especie de superobispo ...las conferencias episcopales nacionales
no lograron actuar autbnomamente v a los sinodos episcopales no se les permitié

convertirse en un érgano participativo de consejo y gobierno. (2007, pp. 51 1-512)

La Pontificia Comisién para América Latina (2001), precedida por el cardenal
Joseph Ratzinger, alertaba a los obispos de la persistencia de una teologia de la
liberacién contraria a la doctrina catdlica, que se presentaba ahora con nuevas
manifestaciones, como la teologfa india, el feminismo extremo y un ecologismo
ideologizado.

Benedicto XVI (2007), al prologar su libro Jests de Nazaret, afirmaba:

Sin duda, no necesito decir expresamente que este libro no es en modo alguno un
acto magisterial, sino Unicamente expresién de mi busqueda personal “del rostro
del Sefior” (Sal 27,8). Por eso, cualquiera es libre de contradecirme. Pido solo a los
lectores y lectoras esa benevolencia inicial, sin la cual no hay comprension posible.
(2007, p. 20)

En marzo de 2007, la Congregacion para la Doctrina de la Fe, prohibe a Jon
Sobrino ensefar y escribir en instituciones catdlicas su cristologfa.

Por Ultimo, el nuevo contexto histérico mundial de finales del siglo XX y
comienzos del XXl lleva a que los tedlogos de la liberacién traten temas como
la condicién teoldgica de la secularizacidn, el celibato y el carisma sacerdotal; la
ordenacién sacerdotal y la condicién de la mujer, la teologia del diaconado,

161



162

Revistadela

UNIVERSIDAD
DE LA SALLE

la teologfa de la vida religiosa, la ecologfa y la teologia de la tierra, los indigenas
y los campesinos, el neoliberalismo y la globalizacién.

A manera de conclusion

Como afirma Gustavo Gutiérrez, la teologia de la liberacidn sigue teniendo
sentido en la América Latina de hoy, porque es un esfuerzo por hacer presente
en este mundo de opresidn, injusticia y muerte la Palabra de vida. Esta Ultima es

[...] el auténtico compromiso por la liberacién humana, basado en la gracia, por
desenmascarar los idolos de la riqueza, del poder, del prestigio y del orgullo y por
destruir los muros entre los poderosos y los pobres y, en Ultimo término entre los
seres humanos y Dios. (Groody, 2009, p. 318)
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